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Resumen

Mediante el analisis y la distincion
conceptual de las corrientes de pensa-
miento del posthumanismo, transhu-
manismo y posestructuralismo, se re-
visa el enfoque de cada una frente a las
criticas al humanismo clasico. Se explo-
ra la propuesta filosofica del Chthuluce-
no de Donna Haraway como una forma
de superar el Antropoceno y el Capita-
loceno, promoviendo una relacion mas
equilibrada y ética entre los seres hu-
manos y Gaia. Finalmente, se propone
una postura alternativa para la filosofia
de la ciencia contemporanea, denomina-
da Cosmoceno (un término creado para
este articulo y que servira como herra-
mienta conceptual), en la que se recha-
zan las nociones esencialistas y se reco-
noce la importancia de considerar las
variables historicas y contextuales en la
produccion del conocimiento.

Posthumanismo,
Transhumanismo, Posestructuralismo,
Chthuluceno, Antiesencialismo, Lineas
de fuga

Abstract

Through the analysis and concep-
tual distinction of the currents of thou-
ght of posthumanism, transhumanism,
and poststructuralism, the approach of
each is reviewed in relation to the cri-
tiques of classical humanism. The phi-
losophical proposal of Donna Haraway's
Chthulucene is explored as a way to over-
come the Anthropocene and Capitalo-
cene, promoting a more balanced and
ethical relationship between humans
and Gaia. Finally, an alternative stance
for contemporary philosophy of science
is proposed, called Cosmocene (a term
created for this article and intended as
a conceptual tool), in which essentialist
notions are rejected, and the importance
of considering historical and contextual
variables in the production of knowled-
ge is recognized.
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Introduccion

En el transcurso del siguiente ar-
ticulo se abogara por una nocién antie-
sencialista respecto a la idea de que las
cosas tienen una naturaleza fija, intrin-
seca y universal, que es independiente de
los contextos o condiciones historicas.
En un inicio, se analizaran las corrien-
tes de pensamiento del posthumanismo,
transhumanismo y posestructuralismo
y sus relaciones. Ademas, se explicaran
los postulados de Donna Haraway refe-
rentes a su propuesta del Chthuluceno.
Al finalizar, y teniendo en cuenta toda la

=1 Esta corriente puede  1NVeStigacion, se propondra una vision
rastrearse desde Platén, favorable y necesaria para la filosofia de

quien concebia quela  ]a ciencia contemporanea.
esencia es la realidad
verdadera y eterna de las Antes de empezar, la palabra esen-

cosas, proveniente del ~ cialismo sera entendida de la siguiente
mundo delas formas; o forma: Primero, es una corriente filoso-
desde Aristoteles, quien  fica clasica que afirma discursivamente
concebia quelaesenciaes e cada cosa en el mundo tiene una
lanaturaleza fundamental a4y raleza intrinseca, especifica, con-
creta y necesaria®. Segundo, es una pre-
tension epistemoldgica que presupone e
intenta postular la idea de que la verdad
es algo absoluto y universal. Y, tercero,
es una postura que ignora la contingen-
cia o los contextos historicos que pue-
den estar atravesando la definicion del
objeto de estudio. Resumiendo, el esen-
cialismo seria un aparato discursivo de
simplificacion y desconocimiento de las
variables historico-materiales.

que determina los atributos
o caracteristicas inherentes
de algo (Hadot, 1998).
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Una reaccion necesaria

El posthumanismo, para empezar,
sera distinguido del transhumanismo
con el fin de desarrollar una coherencia
historica debido a sus definiciones. La
corriente que critico duramente las no-
ciones humanistas clasicas provenientes
del Renacimiento europeo fue propia-
mente la corriente posthumanista que
emergi6 desde el siglo XX. Entonces,
el posthumanismo se opone a los para-
digmas antropocéntricos, a las concep-
ciones dualistas como cuerpo-mente,
razon-emocion, humano-naturaleza, su-
jeto-objeto, o postulados que conciben al
humano en un lugar de enunciacion y en
un territorio conceptual que cominmen-
te proviene de un poder hegemoénico?2.

Friedrich Nietzsche, por ejemplo,
es uno de los pensadores que puede aso-
ciarse a esta corriente posthumanista, o
al menos como uno de sus precursores
pues, aunque sea del siglo XIX, ya pue-
de verse en su filosofia una critica al hu-
manismo clasico. Nietzsche (2003) cri-
ticé el pensamiento que aseguraba que
el ser humano es una entidad estatica o
ya terminada y definida, contrario a eso,
postulaba que el ser humano es un ani-
mal que no esta definido ni fijado a una
esencia o a una naturaleza preestableci-
da. Ademas, sac6 a la luz una importan-
te cuestion al respecto del modo en que
se han establecido algunas nociones mo-
rales en la sociedad, comprendiendo que
tales nociones han sido fabricadas por
instituciones humanas con el fin de limi-

tar el potencial de los individuos; viendo
asi la pretension del conocimiento ver-
dadero sobre la moral arraigado a practi-
cas sociales. De esta critica a la moral se
puede rastrear la necesidad por analizar
y deconstruir algunos de los enunciados
tradicionalistas de la modernidad. “En
la construccion de los conceptos traba-
ja originalmente el lenguaje; mas tarde
la ciencia” (Nietzsche, 1996, p. 33). Res-
pecto a eso, se puede interpretar que
cuando Nietzsche detecta que los con-
ceptos postulados como verdaderos se
fabrican en los andamiajes simbolicos
(lenguaje) de las sociedades, ha notado
que estos no obedecen a una verdad uni-
versal, por el contrario, obedecen a una
verdad ficticia que es originada en un
imaginario colectivo atravesado por un
determinado contexto historico: en cuyo
caso, la “verdad” es un producto artifi-
cial propenso al error.

Otro ejemplo se puede ver con la fi-
l6sofa Donna Haraway (1991), quien haria
otra importante critica a las concepciones
tradicionales del humanismo: criticas en
contra de los dualismos antagonicos, na-
turalismos, jerarquizaciones y esencialis-
mos; por ejemplo, en cuanto a dualismos
y jerarquias, ella se decanta por una vision
mas dinamica y fluida del entendimiento
de las identidades y de la naturaleza, lo
que quiere decir que no se deberia con-
cebir dualismos que posicionen de forma
favorable un concepto en detrimento de
otro, tales como civilizado-primitivo. En

22 Un ejemplo de ello
puede ser la afirmacion

de que el ser humano es

un ser libre e individual y,
por tal, el aparato politico
forzara a una formacién
socioecondmica acorde a
ese supuesto naturalismo o

a ese ideal.



23 Por ejemplo, al
cuestionar la centralidad
del ser humano ante el
universo, potencialmente
se abriria una linea de
fuga que provocaria que
se cambiaran algunas
précticas tales como la
explotacion desmedida de
los recursos naturales o el
trato jerarquico hacia los

animales.
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vez de eso, ella aboga por una flexibili-
dad conceptual y por un entendimien-
to mucho mas pluralista de la realidad.
“Ciertos dualismos han persistido en las
tradiciones occidentales; han sido todas
sistémicas para las légicas y las practi-
cas de dominacion de las mujeres, de
las gentes de color, de la naturaleza, de
los trabajadores, de los animales” (Ha-
raway, 1991, p. 34), y es por ello que su
enfoque posthumanista busca desman-
telar las dicotomias que habian produci-
do jerarquizaciones como consecuencia
y, por lo tanto, dindAmicas de abuso, in-
justicias epistémicas, justificaciones de
accion e intenciones injustificadas.

Helen Longino, aunque no es
considerada dentro de la corriente pos-
thumanista, tiene un valioso aporte al
respecto de la necesidad por entender
el contexto historico que influye en los
postulados cientificos, pues “la ciencia
se hace en contextos especificos, sean
tedricos o practicos y, a su vez, que es-
tos contextos son siempre historicos,
politicos y sociales” (Tacoronte, 2020,
p- 53). Por tal motivo, la produccion del
conocimiento debe ser analizada desde
el lugar de enunciacion, y ese lugar no
sblo supone al sujeto, sino que incluye
todos los factores que le influyen (socie-
dad, cultura, época, etc.), los cuales es-
tan condicionados por sesgos que pue-
den extenderse a toda la pretension por
objetivar o afirmar una verdad. Lo que
la autora hace, desde el punto de vista
posthumanista, es analizar que el co-
nocimiento debe su autoria al cientifico
que lo produce, quien es atravesado por
ideas provenientes de una larga tradi-
cion construida a base de sesgos, idea-
lismos, naturalismos o concepciones
propiamente del humanismo clasico.

Entonces se puede ver, a grandes
rasgos, que el posthumanismo se incli-
na hacia la necesidad de analizar criti-
camente los paradigmas del humanismo
clasico, tales como el antropocentrismo,
el racionalismo universal, el individua-
lismo, la diferenciaciéon humano/no hu-
mano o naturaleza/cultura, el dominio
de la naturaleza o la ética humano-cén-
trica, con la finalidad de cambiar un
estado de cosas®? y la estructura de las
definiciones que eran asumidas como
verdaderas, las cuales han sido adopta-
das, justificadas y defendidas desde el
inicio de la modernidad. El posthuma-
nismo aqui dicho “trata, sobre todo, de
mostrar las debilidades conceptuales
y los presupuestos acriticos que estan
detras de esa concepcion, forjada en lo
esencial por el humanismo moderno”
(Diéguez, 2017, p. 40). Y es que surge
como una reaccion en contra de las di-
namicas sociales que se estaban norma-
lizando, tales como el machismo, sexis-
mo, especismo o racismo, y claramente
contra lo que tales practicas producian:
violencia, segregacion, explotacion, abu-
sos y, en general, el deterioro o la barre-
ra que estancaba e impedia un posible
mejoramiento sociocultural y cientifico.

Recapitulando, hasta este punto,
se han explicado algunas caracteristicas
del posthumanismo, entendido desde la
critica a los paradigmas del humanismo
clasico, tales como el antropocentrismo
o los dualismos, buscando asi desman-
telar las jerarquias o los supuestos que
han justificado practicas como el ma-
chismo, sexismo, especismo o racismo;
ademas, este posthumanismo que se
ha intentado desarrollar se enfoca en
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analizar criticamente las estructuras
que han sido asumidas como verdade-
ras. A modo de sintesis se puede decir
lo siguiente: es una corriente de pensa-
miento que critica y reacciona al huma-
nismo clasico; ademas, es un sintoma o
un malestar de las consecuencias direc-
tas que se habian derivado a raiz de las
practicas sociales ya mencionadas.

A continuacion, se va a explicar
qué es el transhumanismo, en cuanto
corriente de pensamiento, y se desa-
rrollara una definicién guiada por al-
gunas de las nociones mas comunes y
generales que se encuentran dentro de
sus planteamientos. Esto tendra como
propésito explicitar las razones por las
que el transhumanismo no deberia ser
considerado como una alternativa a la
superacion de las nociones del humanis-
mo clasico.
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La busqueda de un nuevo

horizonte.

Para Diéguez (2017) el transhu-
manismo tiene dos distinciones: el tec-
nocientifico y el cultural o critico (pos-
thumanismo). Pero aqui la definicion
de transhumanismo serd mucho mas
matizada y se distancia, en cuanto a de-
finicion, del posthumanismo explicado.
Entonces, el transhumanismo se define
de la siguiente manera: Primero, es la
idea de que el ser humano es un animal
defectuoso (pues la muerte y la vejez
son fallas biologicas?# ), y tiene que ser
mejorable mediante la ciencia biologica
y tecnologica (Diéguez, 2017). Segundo,
es un discurso metafisico que se apoya
en la idea de que el avance cientifico ne-
cesariamente resolvera todas las fallas
biologicas de los seres humanos, es una
idea que parece heredarse o derivar-
se de la nocion capitalista de progreso,
pues el progreso o avance de la ciencia
no implica necesariamente el bienestar
particular de los individuos; en el capi-
talismo una empresa puede progresar
econOmicamente sin que se beneficien
sus empleados. Tercero, es un sintoma
de la descentralizacion de los conceptos
ser humano, tecnologia y naturaleza;
derivado tal sintoma de la corriente pos-
thumanista, por lo que es posible enten-
der al transhumanismo como una reac-
cion directa al replanteamiento sobre el

limite del ser humano antropologica, se-
mantica y epistemologicamente; ya que,
al ser ese limite cuestionado, criticado
y segun el caso desmentido, emergio la
idea o el cruce entre organismo biologi-
co y organismo tecnolégico. Y, cuarto,
enlazado con lo anterior, el transhuma-
nismo es una vision que surge a raiz de
la desterritorializacion® del territorio
conceptual de humano, el cual antes era
entendido bajo las nociones humanistas,
pero perdié su estabilidad conceptual
debido a la critica posthumanista, a los
avances en las ciencias (fisicas, biologi-
cas y sociales) y a la necesidad social de
resignificar aquel concepto con el uso
de diferentes nociones potenciales: fic-
cion-ciencia-maquina-humano.

Claro que el punto mas importan-
te para definir el transhumanismo es el
primero, pues dicha corriente desea me-
jorar sustancialmente la biologia y las
psicologias humanas mediante la aplica-
cion directa de la tecnologia, y con ello
producir una nueva y mejorada especie
humana, una sin defectos y cuya modi-
ficacion inicie desde lo genético y se ex-
tienda a lo largo de la vida humana con
el fin de acceder a un bienestar, a una
felicidad (Diéguez, 2017). O al menos, si-
guiendo a Diéguez (2017), eso es lo que

24 Ademas, se puede extender tales defectos hasta el proceso cognitivo, el cual esté sujeto a errores biolégicos porque

puede ser susceptible de equivocarse: por ejemplo, un recuerdo sobre un suceso reciente o lejano.

25 Desde Deleuze & Guattari (2010): Territorializacion: se establece una identidad estable en un sistema.

Desterritorializacion: la identidad pierde su estabilidad y se redirige; se mueve en funcion de un cambio.

Reterritorializacion: se reconfigura la identidad, se establecen nuevas estructuras que la estabilizan.
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se pretende defender desde el transhu-
manismo, una nueva especie de homo:
el homoexcelsior: una vision muy opti-
mista, ambiciosa e idilica del potencial
del Homo Sapiens, en donde la tecnolo-
gia puede usarse para superar aquellas
limitaciones biolégicas y llevar a toda la
humanidad a un elevado nivel de desa-
rrollo y de realizacion.

Pero es evidente que el transhu-
manismo tiende a la especulacion, a la
construccion ideal de una sociedad y al
adelantamiento de los hechos: aunque
el avance tecnocientifico sea un hecho,
la superacion de la muerte, por ejemplo,
no lo es. Para Harari (2016) los humanos
construyen narrativas que son tejidas
intersubjetivamente para producir un
sentido, y estas imaginaciones o ficcio-
nes compartidas pueden definirse como
redes de sentido. Desde el punto de vista
de Harari, el transhumanismo seria otra
narrativa compartida y, por eso, como
se explicara mas adelante, parece que
las nociones transhumanistas tienen
un rastreo histérico que va de la mano
y va impulsada junto a otras corrientes
filosoficas. Y aquella red de sentido que
se ha mencionado, en un momento dado
fue destejida y tejida por otra diferente:
el humanismo clasico fue destejido para
tejerse un posthumanismo que trae con-
sigo otra red de sentido con otras narra-
tivas problematicas: el transhumanis-
mo.

Entendiendo que el transhuma-
nismo defiende y busca la superaciéon de

los errores bioldgicos humanos, se abre
el siguiente paso para comprender en
donde encajaria el posestructuralismo
en esta cuestion y, claramente, como es
posible que pueda acoplarse méas a las
preocupaciones derivadas del posthu-
manismo que a la corriente transhuma-
nista. Y aunque la diferencia de las tres
corrientes pueda parecer sutil debido a
su proximidad histérica, subyacen bajo
diferentes categorias; a continuacion, se
desarrollara lo anterior.

)/ o
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Arqueologia de las fantasias de

seguridad.

20 El estructuralismo “es un
sistema de transformaciones
que contiene sus leyes

como totalidad, y leyes que
aseguran su autoajuste”
(Piaget, 1999, p. 85),

esto quiere decir que el
estructuralismo se inclina
hacia un entendimiento
estable de las estructuras
conceptuales o sociales,

y a pesar de que pueda
cambiar un sistema, siempre
subyacen leyes o0 normas
inherentes y universales

que se le acoplan segtin una
jerarquia establecida.

27 Sistemas como el
lenguaje, los binarismos,
las subjetividades, las
estructuras sociales y
culturales, los sistemas de
poder, y las categorias fijas
de pensamiento.

-~
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Ahora bien, esa red de sentido
transhumanista no fue la tnica que
emergi6o después del posthumanismo.
De forma yuxtapuesta, a mediados del
siglo XX surge la corriente de pensa-
miento posestructuralista, cuyo objetivo
era cuestionar y desarticular las certezas
del estructuralismo®®. Esta corriente filo-
sofica puede ser diferenciada de las ante-
riores de la siguiente manera: mientras
que el posthumanismo cuestionaba los
significados clasicos sobre el concepto
de "ser humano" y el transhumanismo
abogaba por el uso directo de la tecno-
logia para mejorar las capacidades y los
limites biologicos de la humanidad, el
posestructuralismo se enfoco especifica-
mente en criticar al estructuralismo de-
bido a su tendencia a buscar estructuras
universales, fijas y deterministas. Asi,
dentro de la corriente posestructuralis-
ta, se argumento que los sistemas rigidos
dentro del pensamiento (como el lengua-
je, los binarismos o las subjetividades) y
las estructuras consideradas estables, en
realidad, son cambiantes, contingentes
y dindmicas, no sujetadas a universalis-
mos, esencialismos ni a la permanencia
estatica o controlada.

“Nociones de naturaleza humana,
de justicia, de realizacion de la esencia
humana, son nociones y conceptos que
se formaron en el interior de nuestra ci-
vilizacion, en el interior de nuestro tipo
de saber y de nuestro modo de filosofar”
(Foucault, 1999, p. 96). En aquel entendi-
miento recae la tesis posestructuralista,

pues si la humanidad ha tejido, fabrica-
do e ideado tales conceptos humanistas
y absolutistas, significa entonces que
tales conceptos pueden ser destejidos,
deconstruidos, analizados, eliminados
o replanteados. Y esto es de lo que se
encarga el posestructuralismo: la de-
construccion de los sistemas?® para so-
meterlos a un riguroso anélisis critico,
y que de tal modo puedan cambiarse o
recrearse.

Por lo planteado hasta el momen-
to, pareceria que la concepcion trans-
humanista cae nuevamente en un te-
rritorio seguro, uno antropocentrista e
idealista: el ideal del ser humano ahora
esté en el deseo por mejorarse a si mis-
mo. Aunque la intencion de este arti-
culo no es precisamente una critica al
transhumanismo, sera necesario hacer-
lo para comprender los motivos por los
cuales esta corriente debe su nacimien-
to a la desaparicion o a la inestabilidad
del territorio del humanismo clasico vy,
por ende, se camufla como un nuevo
aire dentro del posthumanismo, pero
en el fondo su promesa termina nueva-
mente atrapada por pensamientos dog-
maticos y casi religiosos. Entonces, se
puede apuntar hacia el siguiente anali-
sis: Primero, el posthumanismo critica
al humanismo clasico dando asi cabida
a nociones transhumanistas. Segundo,
algunos postulados del transhumanis-
mo son pretensiones idealistas, tales
como: el humano es imperfecto, por tal
motivo, es natural que se quiera acceder
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a la perfeccion a través del mejoramien-
to tecnologico. Tercero, las especulacio-
nes?® del transhumanismo producen se-
guridad ante la pregunta acerca de qué
es el ser humano: ahora el humano es
un ser mejorable. Cuarto, una eviden-
cia de lo dicho se relaciona con la jus-
tificacion que se usaba para intervenir
en la naturaleza y la que le remplazo: la
creencia clasica de la superioridad hu-
mana como justificacion, mut6 hacia la
creencia en que el potencial de la mejo-
ra tecnologica del humano es ilimitado.
Ambas son justificaciones que produ-
cen nuevamente explotacion, violen-
cia, injusticias, etc. Y, quinto, entonces
se puede afirmar que las nociones del
transhumanismo conducen hacia otro
antropocentrismo, esta vez uno mas
tecnologico e idealizado; y el territorio
humano que defendi6 el humanismo
clasico® fue desterritorializado por el
posthumanismo y, acto seguido, se re-
territorializo el concepto en la corriente
transhumanista.

A diferencia del transhumanismo,
el posestructuralismo si comparte algu-
nas de las preocupaciones del posthu-
manismo, desde el cuestionamiento de
las categorias fijas, el rechazo al antro-
pocentrismo, el desmantelamiento de
dualismos o hasta la critica a las estruc-
turas de poder. Por eso aqui se conside-
ra que el analisis que hace Nietzsche al
respecto del origen de la moral, la criti-
ca que hace D. Haraway a los dualismos
tradicionales (porque evidencia en ellos
una relacion directa con las diversas

practicas injustas de la sociedad), o el
llamado que hace H. Longino ante la
necesidad de rastrear los sesgos que se
ocultan en la ciencia, demuestra que la
corriente posthumanista compartié pa-
ralelamente algunos propositos simila-
res con la corriente posestructuralista:
una corriente que deconstruye y analiza
las redes que se tejieron en la sociedad
y que se han camuflado bajo supuestos
deterministas o naturales. El posestruc-
turalismo cuestiona tales redes de senti-
do y las deconstruye, mostrando asi que
realmente las pretensiones de verdad u
objetividad tienen la potencialidad de
ser construcciones narrativas-contin-
gentes e historicas y, por lo tanto, no
pueden ser declaradas como verdades
esenciales o estaticas.

A continuacion, se desplegara la
propuesta filoséfica del Chthuluceno de
Donna Haraway, y se hara con el animo
de usar sus planteamientos como base
filosofica para construir la propuesta
del Cosmoceno. Pues tanto el Chthulu-
ceno como el Cosmoceno comparten la
particularidad optimista de llegar a un
post-antropocentrismo y un post-capi-
talismo. Cabe aclarar que son similitu-
des conceptuales en tanto la forma de
proceder es puramente filosofica, o si
se desea, puede ser llamada metaforica,
pero siempre con el propoésito de inten-
tar cambiar practicas en lo material: no
hay un interés trascendental en el Cos-
moceno, al contrario, es material-inma-
nente-real-experimental.

28 Inmortalidad, superacion de todas las enfermedades, aumento de la inteligencia, transferencia de la conciencia,

creacion mundial de humanos genéticamente modificados o la fusién de biologia y tecnologia

2 Ejemplo: el humanismo clésico defendio la idea de que el hombre es un ser racional, individual y libre.
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Un camino distinto, una

alternativa posible.

30 “Tierra/Gaia es creadora
y destructora, no un recurso
para ser explotado o una
pupila para ser protegida,
ni una madre lactante que
nos promete nutricion.
Gaia no es una persona,
sino un fenémeno sistémico
complejo que compone un
planeta vivo” (Haraway,
2019, p. 78).

3t Este problema incluye

el cambio climatico, la
pérdida de biodiversidad, la
destruccion de ecosistemas
y la injusticia social y
ecoldgica que resultan como
sintoma de las actividades

humanas.

-~
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Ante lo planteado se abre la pre-
gunta, ¢hacia donde deberia ir la huma-
nidad para evitar aquellas nociones que
detonan en profundas problematicas?
Por lo visto, el pensar en torno a concep-
ciones antropocentristas, dicotémicas o
idealistas, producen como consecuencia
especismo, jerarquizaciones, injusticias
o divisiones en general que hacen mas
compleja y conflictiva la relacion entre
lo humano y lo no-humano. Donna Ha-
raway (2019) propone una superacion
de las concepciones tradicionales que
se han heredado del humanismo, para
ello rechaza las nociones del Antropoce-
no y del Capitaloceno, estas pueden ser
definidas la siguiente manera: el Antro-
poceno es el periodo en el cual el Homo
Sapiens se ha convertido en el agente
de cambio mas importante en los eco-
sistemas de la naturaleza, ha tenido un
impacto directo en ella y la ha modifi-
cado (Harari, 2016). Y el Capitaloceno
es el periodo historico-actual en donde
el sistema sociocultural, econémico, po-
litico y ontologico del capitalismo, se ha
globalizado de modo que se ha transfor-
mado en la narrativa predominante del
Homo Sapiens. El Antropoceno tiene
un fuerte impacto negativo en Gaias°, la
relacion humano-Gaia ha resultado ser
defectuosa y el Capitaloceno es la ctspi-
de de aquella falla relacional, es la per-
petuacion directa de los efectos del hu-
manismo clasico, es una red de sentido
neoliberal.

El capitalismo “ya no puede pro-
meter progreso, pero si extender la de-
vastacion y hacer de la precariedad el
nombre de nuestra sistematicidad” (Ha-
raway, 2019, p. 69). No puede progresar
si aquella idea de progreso se sujeta al
valor, al beneficio o a la ganancia hu-
mana en detrimento de su ecosistema;
el progreso no deberia suponer Gnica-
mente el bienestar humano, el progreso
deberia suponer una relaciéon coherente
entre Gaia y todos los seres que la ha-
bitan. El humanismo clasico, y ahora
el transhumanismo, son algunas de las
corrientes que potencialmente justifi-
can que la relacion entre Gaia-humano
se aleje. Por eso, el posestructuralismo
es una corriente de suma necesidad e
importancia si se quiere analizar, de-
construir y reinventar nuevas formas de
relacionarse con Gaia.

Haraway (2019) propone una al-
ternativa al Antropoceno y al Capita-
loceno, la que llamara el Chthuluceno:
una vision en donde se reconozca el
dafio que se ha causado, en donde se
aprenda a vivir con el problema3' y de
este modo cambiar las practicas a nivel
colectivo-global. Esta nocion del Chthu-
luceno se puede resumir y entender en
torno a lo siguiente: primero, vivir en
relacion con los otros seres vivos y no
pensarse en términos de individuo je-
rarquicamente superior, porque esto
divide, separa y causa desigualdades.
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Asi, se debe pensar que todos los seres
de Gaia son iguales, cercanos entre si,
familiares. Segundo, se debe superar el
pesimismo propio de las ideas derrotis-
tas del Antropoceno y del Capitaloce-
no, las cuales se prestan a proyecciones
apocalipticas y deterministas del futuro
a causa de los impactos negativos de las
practicas humanas. Y el tercer punto
radica en una ética del cuidado, la cual
refiere al bienestar y al cuidado mutuo,
a la responsabilidad compartida por re-
novar la biodiversidad en el planeta y
la adopcion de una cosmovision cola-
borativa y no individualista (Haraway,
2019).

El transhumanismo no encaja
dentro del Chthuluceno. Pues el trans-
humanismo es un discurso que justifica
el deterioro ambiental, la sobreexplota-
cion natural, el aumento de la desigual-
dad, la extincion sistémica de especies
y la superpoblacion (Diéguez, 2017). La
metafora de Haraway sobre el Chthulu-
ceno tiene varias maneras de ser expli-
cada, y la interpretaciéon que aca se le
daréa es la siguiente: Gaia es el simil de
una arana, la cual se compone de mul-
tiples tentaculos, cada tentaculo hace
parte de su gigantesco cuerpo y cortar
alguno de ellos afectaria a la matriz cen-
tral, a la arana, y del mismo modo afec-
taria a todos los otros tentaculos. Cada
ser vivo es simbolizado por diferentes
tentaculos, asi como también un tenta-
culo puede ser la humanidad y otro ser
los bosques y asi todo lo presente en el
planeta, de tal modo que si se afecta uno
se afectan todos: todos dentro de la ara-
Na son iguales, y pese a que pertenez-
can a diferentes tentaculos, todos yacen
unidos por un mismo tejido, el tejido de

Gaia.

En el altimo apartado del presente
articulo, se hilara lo recorrido hasta el
momento con el fin de crear, construir
o inventar3® nuevas conexiones que
potencialmente pueden resultar cohe-
rentes y funcionales en la comprension
critica de cualquier marco conceptual
o ideologico, esto porque los marcos
y/o corrientes de pensamiento deben
ser analizados criticamente y no deben
ser tomados bajo nociones absolutis-
tas o esencialistas; como se ha dicho,
las pretensiones de verdad, tales como
el humano es el tinico animal pensan-
te, pueden producir como consecuencia
un sinfin de injusticias, tanto hacia Gaia
como a quienes la habitan. Es por ello
que, ante la investigacion planteada, a
continuacién se propondra una posible
via de escape que pueda derribar aque-
llas nociones que parecen caer siempre
en un constante bucle (repetir los mis-
mos problemas a causa de otra fantasia
idealista: en este caso el transhumanis-
mo), y se hara con el animo de contra-
rrestar las problematicas3? que queda-
ron sueltas y redirigir la discusion por
caminos alternativos, por sendas que no
operan bajo las obsoletas concepciones
antropocéntricas, esencialistas o repre-
sivas que imposibilitan el auge del otros
esquemas de pensamiento, de un posi-
ble Cosmoceno como se desea plantear
aqui.

¢Qué el Cosmoceno? Es una on-
tologia de los procesos, es una alusion
a una Era en donde se contemplen las
posibilidades de cambio que orbitan
alrededor de aquellos paradigmas que
producen tantas arbitrariedades, una

32 “Inventar” desde Deleuze
& Guattari (2010), pues para
ellos no es sélo crear algo
nuevo dentro de un territorio
existente, sino transformar
ese territorio, expandir sus
limites y explorar nuevas
posibilidades de existencia 'y

pensamiento.

33 Injusticias epistémicas,
sociales, medioambientales,

justificaciones de accién, etc.
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postura realista ante los conceptos he-
gemonicos que se postran como insupe-
rables, una vision de mundo que anali-
za, critica y deconstruye las ideas desde
su origen material. A continuacion, se
desarrollara aquella propuesta y se in-
tentara hilar con todo lo planteado has-
ta el momento.
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Las variables son importantes

Comprendiendo la propuesta del
Chthuluceno, se abre otra pregunta que
resulta ser clave para el funcionamiento
de aquella cosmovision. éComo es posi-
ble contrarrestar y garantizar que no se
repitan los problemas que han causado
las premisas del humanismo clasico?
Una hipotesis tentativa se ve entendi-
da desde el posestructuralismo, ya que
dicha corriente se caracteriza por su vi-
sion dinamica de la realidad; cuestiona-
dora de los sesgos y de los paradigmas
que se postulan como absolutos. Por lo
tanto, al menos dentro del ambito de
la filosofia de la ciencia, las corrientes
que intenten demarcar, entender, clasi-
ficar o establecer un marco conceptual
en donde pueda afirmarse o negarse un
conocimiento, deben tener una nocioén
antiesencialista con orientacion a descu-
brir o deconstruir la base que sustenta la
afirmacion o negacion de un postulado,
idea, hipotesis, teoria, tesis o conjetura.
Es una ética de la sospecha.

Pero lo mas importante aqui es la
eliminacién de los absolutismos de ver-
dad, pues la verdad no es algo que deba
buscarse, al menos no dentro de las con-
cepciones narrativas que justifican una
determinada accién en la humanidad.
“La ciencia (o lo que se da por tal) se lo-
caliza en un campo de saber y desempe-
fia en €]l un papel. Papel que varia segin
las diferentes formaciones discursivas
y que se modifica con sus mutaciones”

(Foucault, 1969, p. 165). Esto quiere de-
cir que la ciencia es una préactica social,
y es atravesada por un sinfin de factores
que la producen; uno de esos factores
es la fabricacion de discursos que hacen
de la ciencia un producto para sostener
una narrativa especifica. Por ejemplo,
y como se ha visto, el transhumanismo
es una corriente filosofica que se vende
como un discurso, como una promesa,
y esto causa que las ciencias que le ro-
dean (tecnociencia o ciencia biologica)
se vean orientadas a cumplir y desarro-
llar el discurso transhumanista.

Aunque el conocimiento cientifico
sea un producto social, aun asi, es ver-
dadero aproximadamente; esta verdad
es por correspondencia, lo que quiere
decir que un enunciado es verdadero
cuando corresponde con los hechos de
la realidad, y es entendida bajo el rea-
lismo cientifico: una postura que en-
tiende que los fenomenos de la realidad
son independientes del sujeto, y por eso
su verdad no esta sé6lo en el enunciado,
sino que depende ademas de los hechos
del mundo; por ende, las teorias son
confiables (Diéguez, 2024). Entonces,
debe ser verdad aproximada porque el
mundo no es estatico, el mundo cambia
(Diéguez, 2024). En la intencion de este
ultimo apartado (enlazar la filosofia de
la ciencia con la corriente posestructu-
ralista a través de la herramienta con-
ceptual del Cosmoceno), entender que
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la verdad que se produce en la ciencia es
una verdad aproximada, es clave. Pues-
to que, de la mano con Diéguez, hablar
de aproximacion, implica que sea im-
posible afirmar la idea de una verdad
absoluta, y mas aun teniendo en cuenta
que la realidad en su totalidad esta en
constate flujo, contingencia y devenir.

Entonces, seria de gran beneficio
para la filosofia de la ciencia, que se
contemple como un posible criterio de
demarcacion, o como un coherente ca-
mino para comprender lo que es 0 no es
el conocimiento cientifico, la corriente
posestructuralista de la filosofia. Enten-
der el mundo como un cosmos cuyas va-
riables son infinitas, contingentes, flui-
das y dinamicas. En la producciéon del
conocimiento no hay un techo ni un li-
mite que concluya de forma tajante que
algo es objetivo, al menos no de forma
universal y absoluta, en cuyo caso la vi-
gencia de un conocimiento objetivo esta
sblo retenida por el contexto en el que
se desarrolla; es decir, la objetividad es
una pretension contextual y no univer-
sal, lo que significa que los postulados
que se consideren como objetivos, son
alterables, cambiantes y modificables:
no hay certeza de que un conocimiento
sera vigente por siempre.

Ademas, los elementos que contri-
buyen a un discurso cientifico no son tan
solo conocimientos previos o etapas pri-
mitivas, sino productos de una practica
discursiva que eventualmente establece
el discurso cientifico (Foucault, 1969).
Esto quiere decir que la ciencia no se
desliga del factor sociocultural, pues
incluso los conocimientos que se crean
son conocimientos propios del contexto
en donde se estan desarrollando. Lo que

supone que el conocimiento cientifico
no esta atravesado por universalismos
o por neutralismos, sino mas bien esta
atravesado por construcciones narrati-
vas multiples que lo justifican.

A continuacién, se postulara un
breve método alternativo que pueda
asegurar que un conocimiento puede ser
aproximadamente verdadero. Primer
paso, una hipétesis cuyo enunciado co-
rresponda con los hechos de la realidad
debe ser deconstruida desde su enuncia-
do, lo que quiere decir que se debe exa-
minar si ese enunciado inicamente tiene
la intencion de corresponder con el he-
cho, o si tiene alguna otra intencién. En
caso de que pueda existir otra intencién
diferente, la hipotesis debe ser revisada.
Segundo paso, las hipotesis no pueden
hacerse con la nocion de que existe un
conocimiento verdadero o que el uni-
co proposito es conocer por conocer, al
contrario, las hipotesis deben restringir-
se o limitarse Ginicamente al bien comin
de todos los habitantes de Gaia, pues la
ciencia no es algo neutral ante las dina-
micas sociales. Y, tercer paso, las teorias
e hipotesis deben abrirse a la posibilidad
de que tal vez estén equivocadas, debi-
do esto a las variables contingentes de la
realidad y a su devenir.

Es una postura realista y dindmi-
ca de la produccion del conocimiento, el
cual, inicialmente, permanece en un te-
rritorio existencial, después se desterri-
torializa y posteriormente se reterrito-
rializara, y nuevamente se regresa a otro
territorio existencial: este proceso es
infinito, constante y evolutivo (y a evo-
lucién no se refiere que los resultados
sean dialécticamente buenos o superio-
res, pues no hay forma de predecir en
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su totalidad el devenir; no obstante, con
la maqueta o el disefio que se propone
se pueden mejorar las relaciones entre
los unos y los otros dentro de esa con-
tingencia y, como se ha visto, dentro del
peligro que existe cuando se asegurara
que un conocimiento es esencialmente
verdadero: el humanismo clasico, por
ejemplo, fue una de las tantas justifica-
ciones para violentar a los otros anima-
les y biomas).

El Cosmoceno esti repleto de li-
neas de fuga: este es un concepto que
describe una via de escape o de salida
de un sistema estructurado, riguroso
y limitante; es una linea que se desvia
de las normas establecidas, permitien-
do la creaciéon de nuevas posibilidades
y de divergentes formas de pensar y de
actuar (Deleuze & Guattari, 2010). En
concreto, se trata de entender que se
debe tener una postura critica y decons-
tructiva ante los planteamientos que
quieran establecerse hegemoénicamente
como esenciales o universales. Lo ante-
rior, porque el mundo est4 en constan-
te cambio, el cosmos no se detiene y no
hay certeza de que la “verdad”, que se
ha fabricado previamente, tiene vigen-
cia infinita en el tiempo. Si a lo largo del
articulo se han tocado muchos temas y
de diferentes partes, es porque se han
agenciado adrede los hilos argumenta-
les de esa forma para demostrar que a
un concepto tal como la “esencia” o la
“verdad”, le orbitan otros multiples con-
ceptos, paradigmas, nociones y, sobre
todo, practicas. Todo el texto que se ha
desarrollado hasta el momento es una
clara representacion miniaturizada de
un Cosmoceno en funcionamiento.

En conclusion, el posthumanismo

reaccion6é al humanismo clésico y esto
provocd que se desestabilizara el te-
rritorio conceptual de ser humano. De
aquel acontecimiento se ha interpreta-
do que el transhumanismo surge como
un estabilizador ideal de los supuestos
humanistas, tales como el antropocen-
trismo, dando paso asi a justificar de
nuevo diversas injusticias y practicas
humanas en detrimento de Gaia y sus
habitantes. Por otro lado, el posestruc-
turalismo es una corriente critica del
pensamiento cuya meta es cuestionar
las estructuras que se pensaban ver-
daderas, y deconstruirlas para abrir
una linea de fuga que potencialmente
conduzca a un cambio estructural. A lo
que se ha intentado hilar con las preo-
cupaciones del posthumanismo y con
una posible utilidad, en tanto herra-
mienta de demarcacion, con la filosofia
de la ciencia. Ademaés, el Chthuluceno
planteado por Donna Haraway es un
cambio de paradigma coherente frente
a la solucién de las probleméticas que
se habian generado a raiz de los pensa-
mientos tradicionales del humanismo.
Y esta propuesta ha servido para expli-
car dos cosas: primero, la incidencia del
ser humano en los ecosistemas produ-
ce graves deterioros ambientales y esto
demuestra que atn hoy en dia existe
una fuerte nocién antropocentrista y
jerarquica en la sociedad capitalista,
por lo que se ha criticado al transhuma-
nismo, ya que tiene los elementos nece-
sarios para crear nuevas justificaciones
ante tal deterioro ambiental debido a
su enfoque idealista del ser humano. Y
segundo, ha servido para entablar, im-
plicitamente, una conexion entre los
postulados de una corriente de pensa-
miento y los hechos que produce en el
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mundo; de esa situaciéon surgio la pro-
puesta del Cosmoceno, que sirve como
herramienta conceptual para evitar (se-
gln el entendimiento de que la verdad
es aproximada y no absoluta) que se re-
pitan las problematicas adoptando esta
nocion ontoldgica: el mundo es un Cos-
moceno lleno de multiples variables, en
donde no hay esencias universales, en
donde hay infinitas lineas de fuga y, por
ende, en donde todo puede cambiar, re-
configurarse y recrearse. El Cosmoceno
funciona en la medida en que se utili-
ce su ontologia en las inquietudes que
hay dentro de la filosofia de la ciencia:
si se quiere demarcar qué es o qué no
es verdad, para empezar, se debe enten-
der que sé6lo hay verdades aproximadas
y deben estar ligadas a un uso colectivo,
emancipador y coherente con la coe-
xistencia armonica entre los unos y los
otros dentro de Gaia.
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