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Resumen

La generacién de formas de apropiacién territorial en América
Latina estdn ligadas a las formas de representacién europea de
territorio que se infroducen en la colonia, estas formas generan
imaginarios culturales que unidos a los particulares procesos de
mestizaje que se llevaron a cabo, dan paso a un fuerte
sentimiento de afioranza de lo que no se es, otorgando el poder
de representacién a elementos externos a la misma América
latina, sin embargo, de estos mismos procesos surgen las
propuestas para mirarse y hacerse nofar no como simple
marginalidad, sino como marginalidod empoderada que se
reterritorializa culturalmente, lo cual implica un cambio
epistemolégico en lao auto-representacién y por tanto en lo
hetero-representacién.
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Abstract

Cultural imaginaries are formed through the way territory was
appropriated and together with the specific mestizo process that
was carried out; this produces a strong sentiment of nostalgia of
what could have been, awarding the power of representation of
external elements to Latin America. However, from these same
practices arises a proposal to look within and stand out not simply
as marginal but as an empowered marginality that culturally
reconstructs territories. This implies an epistemological change in
the auto-representation and hence in the hetero-representation.
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l'inicio de América Latina como tal, podria

decirse que se da desde el momento que
Europa inicia un acercamiento geogrdfico-
econémico a lo que se denominaria “el nuevo
mundo”.

Tal vez algunos de los hechos que marcardn la
manera como territorialmente se definird este
nuevo mundo, son las ideas en principio de
Cristébal Colén, quien consideraba, que en
primer lugar lo que Espafa necesitaba era una
nueva ruta mercantil, y segundo que creia haberla
encontrado, de esta manera la primera imagen y
figura de ferritorialidad habré quedado marcada
por un énimo mercantil que se perpetuard debido
si no al hallazgo del lejano oriente (no olvidemos
que Colén suponia en primea instancia estar en
Japén), sia una tierra llena de oro.

Pero las definiciones de territorialidad no son
tan simples para América Lating, la figura de los
conquistadores viene a llenar de adjetivos a la
misma. Antes que nada se hace necesario
recordar que los procesos de conquista en
principio se redujeron a algunasislasy el proceso
de colonizacién continental sélo empieza unos
seis afos después del descubrimiento.

Durante estos ofios, los imaginarios, presupuestos
y supuestas construcciones territoriales en Europa
con respecto a América Lalina se centraron en los
deseos de lograr el poder que estaba sustentado
en lo solidez econdmica que daba el hallazgo del
oroy su exportacién a Europa y al mismo tiempo,
los procesos religiosos a los que se enfrentaban en
general Europay en particular Espaia, que queria
afirmar su poder a fravés del apoyo que daba al
papado. De esta manera, los conquistadores no
sélo cumplen una misién de explotacién
econémica pro apoyo de Espana sino que ademds
inician una conquista espiritual-religiosa, es decir,
el ferritorio se va volviendo tal, se va
reconociendo, en la medida que se apropia a
nombre de Dios y del Rey, se prolonga asi la
perspectiva de una unién politica y “sagrada” que
definird lo organizacién sociopolitica tan
particular en América. La territorialidad entonces
es una mezcla de territorio explotado pero, para
ellos, con aprobacién y con bendicién divina.

Lo que dio nacimiento a América, en cuanto
espacio geogrdficamente limitado y entidad
consciente de si misma-sobre fodo, entidad en la
conciencia de los europeos, en una palabra,
realidod geopolitica-, fue la colonizacién
hispano-portuguesa, que confirié al Nuevo
Mundo unidad religiosa, administrativa, en parte
lingUistica y, sobre todo, politica. La unidad
espiritual de los conquistadores se va a prolongar
y a transformar- en la de los criollos, quienes
consideraran su pais como un “pais occidental”,
segun la expresién de un erudito mexicano del
siglo XVIl, don Carlos de Sigienzay Géngora .

Ahora bien la constitucién de la territorialidad
va ligada a los procesos de constitucion de la
identidad, o mejor de las identidades.
Podriamos fratar de entrever cudles serfan en
principio las mds notorias, en primera instancia
estaria  la del criollo, la mestiza y también
tendriamos que tener en cuenta la del indigena y
la del negro.

Una forma psiquica que tendrd bastante
impacto serd la del criollo, hijo blanco de los
espanoles nacidos en las colonias, digamos que
por su curiosa forma de ser y por la herencia
recibida se considerard ésta como la cultura
hegeménica. De forma cercana aparecerdn los
mestizos que también siendo hijos de espanoles,
en este caso nacidos de indigenas, creerdn tener
los mismos derechos que los criollos. Podriamos
decir que hay una psicologia del criollo que
Samuel Ramos explica, lo cultura criolla tiene dos
etapas: una primera a la que denominard de
transplantacién y una segunda que denominard
de asimilacién. Para Romos: “los vehiculos més
poderosos de esta transplantacién fueron dos: el

r n2

idiomay la religion™.

En principio el idioma marcard una forma
completamente distinta de ver el mundo y
relacionarse con él, el lenguaje escrito intentaré
reemplazar el jeroglifico y el relato, es decir, el uso
l6gico del signo tratard de imponerse a la fuerza
sobre la expresién simbélica del mundo,
iniciando asi una ruptura, un extrafiamiento entre
el mundo vivo, cercano y una lengua que por no

1. Lofaye, Joques. (1964) Los conquisiadores. Figurasy escrituras. FC.E. México, 1999. pag. 21
2. Ramos, Samuel. (1938). El perfil del hombre y la cultura en México. Editorial Pedro Robledo. México, D.F. pag. 24
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ser propia no puede dar cuenta de este mundo, asi
la distancia entre lo propio y lo dicho serd una
dicotomia que envuelva al hombre
latinoamericano cuando desee expresar lo que
piensa o siente sobre su mundo. Esta diferencio
haré que se deje de lado la representacién
simbélica, ancestral de los territorios, de los
nombres, para entrar en lo légico de los limites
geogréficos manifestados en los limites de la
definiciéon esencialista del lenguaje, asi por
ejemplo, el sol no serd el dios dador de vida
cofidianamente, sino un astro que se convierte en
un simple punto de orientocién geogrdfica,
espacio-temporal.

También debemos tener en cuenta el asunto de
la religién, la imposicién de lo misma no fue tan
dificil debido, no a la conviccién por parte de los
indigenas acerca de ésta, sino mdas bien a una
condicién especial de estos, una condicién de
religiosidad frente al mundo: “Esta obra fue
seguramente facilitoda por cierta receptividad de
la roza aborigen, que era tan religiosa como la del
hombre blanco que venia a dominarla.”  Sin
emborgo, la diferencia estaba precisamente alli, la
religiosidad indigena estaba amarrada al mundo
como territorio de manifestaciones divinas, es
decir, como afirmacién divina del mismo, no como
negacién. Por eso la aceptacién se da por el
cardcter religioso creativo del indigena y no tanto
por la grandeza en decadencio del catolicismo
doctrinario heredado de Espafia. En palabras de
Octavio Paz:

La especulocién religiosa hobio cesado desde
hacio siglos. La doctrina estaba hechay se trataba
sobre fodo de vivirla. Lo Iglesio se inmovilizo en
Europa, o la defensiva. La escoléstica se defiende
mal, como los pesadas naves espanolas, preso de
las mas ligeras de holondeses e ingleses. La
decadencia del catolicismo europeo coincide con
el apogeo hispanoamericano: se extiende en
tierras nuevas en el momento en que ha dejado de
ser creador. Ofrece una filosofia hecha y una fe
petrificada, de modo que la originalidad de los
nuevos creyenfes no encuentra ocosién de
manifestarse. Su Adhesién es pasiva. El fervory
la profundidad religiosa mexicana contrastan con

2 : 4
la relotiva pobreza de sus creaciones.

La perspectiva religiosa adquirida nos pone de
manifiesto la analogia o paradojo heredada con
respecto al territorio, asi como ya la salvacién del
alma no estd en este mundo (los dioses de la tierra
ya no tienen cabida en él), de igual manera la
salvacién politica y/o geogréfica tampoco esté en
estas tierras (lo propio, el habitante originario no
es nada sin el reconocimiento de Europa). De
esta manera la entrada de la religién determina
una transformacién en lo relacién del hombre con
su territorio y con la concepcién del mismo, esto
es lo que llamariamos el origen del criollismo.

El criollismo, explicaré Somuel Ramos, se
puede ver con claridad en la figura del “pelado”
mexicano, sin embargo, este sentimiento o mas
bien esta psicologio que describe Ramos es
aplicable en general a la figura del criollo
latinoamericano. El criollo se cree y desea ser
europeo, su argumento: su roza blanca, sin
embargo, Europa no le reconoce como tal, la
razén: ha nacido en un territorio que no es
Europeo, es decir, que pertenece a Europo pero
que no es el europeo. Lo aforonza de
reconocimiento, el dolor de no querer ser de aqui,
y de no ser considerado de alli, marcarén los
modos ideales de vida del criollo, para Ramos:

El europeismo ha sido en México una cultura de
invernadero, no porque su esencia nos sea ajena,
sino por la falsa relacién en que nos hemos
puesto con la actualidad de ultramar. Debemos
oceplar que nuestras perspectivas de cultura
estén encerradas dentro del marco
europeo... Tenemos el sentido europeo de la vida,
pero estamos en América, y esto Gltimo significa
que un mismo senfido vital en atmésferas
diferentes tiene que reclizarse en diferente
manera. ... Si quitamos la fachada de europeismo
arfificial...-como su influencia en lo arquitectura,
ofecta a barrios muy localizados de nuestras
ciudades-, nos encontramos al verdodero nicleo
de la vida mexicana, constituido especialmente
por lo clase media, cuya existencia tofal se
desenvuelve conforme a fipos de vida europea...
En esta clase, los conceptos de familia, religién,
moral, amor, etc., conservan el cufo europeo,

3. Ibid, Romos. pag. 25

4. Paz, Ociavio. (1950) El loberinto de lo soledad. F.C.E. Colombio. 1994. pég. 115
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modificado aun empobrecido si se quiere- pero
actuando como realidades vitales, de suerte que
es justo considerarlos como una cultura media,
asimiloda @ nuestra ubicacién geogrdfica, que
denominaremos cultura criolla. ®

El criollismo o la psicologia criolla entonces,
durante mucho fiempo se ha vuelto la medida de
las cosas. De hecho podriamos decir que con este
modelo es que se conserva y se refuerza con la
supuesta entrado a la modernidad de América
Latina. Ya  habiendo incorporado la anterior
psicologia aparecen de forma clara los centros
reconocidos como tales: los blancos y Europa, y
claro las periferias: Indios, negros, mestizos,
Ameérica Latina, Africa, etc.

Desde la perspectiva del estado moderno, el
territorio es considerado como un simple espacio
que administrar, puede estar subdividido o
compuesto de distintas unidades (regién,
provincias, ciudades...). Es sobre este ferritorio,
delimitado claramentie por fronteras
deferminados, que el estado ejerce el control y la
gestion de lo poblacién y los recursos que le
conforman. Esta concepcién, herencia de lo
creencia judeocristiona que el ferritorio ha sido
dado para ser dominado, explotado y
transformado segin los necesidodes de sus
habitantes, fue adoptada durante ofos por los
gedgrafos. Esta visibn se revela limitado e
inadecuada cuando se trata de enfender el uso y
la concepcién que tienen fanto las sociedodes
occidentales como indigenas ocerco del espacio
en el cual viven e intercambian diariamente. ®

Por su parte los mestizos y la cultura del
mestizaje aportard sus propios elementos para
una particular forma de ubicacién socio-politica-
territorial. Es preciso tener en cuenta que Espaia
propone una politica de mestizaje o sus
conquistadores, cuyo principal propésito era
hacer que cuclquier oficial, o mercader o
conquistodor se casora con los nativos, la
expectativa era conseguir que aquellos se
volvieran poblaodores y sus respectivas consortes
unas buenas cristianos.  Sin embargo, esto no se

logra en su totalidod y las mujeres fueron
utilizados més bien como concubinas y como
servicio doméstico. Los hijos de estas uniones
en su mayoria no fueron reconocidos y entonces
tenian una morginalidad tanto de su grupo
indigena como de los espaiioles mismos, ante
esta situacion, se dice que muchos se quedaron
en las ciudades fundodas, como vogabundos
negéndose a osumir los fuertes trabajos que
desarrollaban los indigenas y alegando su sangre
espanola. “Y finalmente, por su origen
ilegitimo, que en los siglos XVI y XVIl implicaba
una maldad congénita, la sociedad los marginé y
les vedé la entrada tanto a cargos eclesidsticos
como civiles.”” A diferencia del mestizo
reconocido que era el criollo.

Pero esta dinédmica marcard el comienzo de
una nueva forma de relacién utilizada por las
indigenas para favorecer las condiciones sociales
de sus hijos, ellas intentardn contraer matrimonio
con los espafoles que seguian representando una
figura “divina” (si bien ya no como dioses de
forma literal, si como cultura superior) entre los
indigenas.

Pero por otra parte, vemos como los
indigenas, ayudados inclusive por los misioneros,
tratan de replegarse y permanecer en los zonas
rurales, los misioneros aprendieron las lenguas
nativas ontes de enseiiar el castellano y se
convirtieron en los intérpretes, mediadores y
promotores de las culturas indigenas.  Este
proceso afirmativo de las culturas indigenas
permitieron su subsistencia o pesar de los
procesos de aculturacién que de todos modos
padecieron.

En lo que respecta a los negros y ol mestizaje
con los negros se presentan situaciones
llomafivas, la mayoria de los negros son
importados a Ameérica como esclavos, sin
embargo con el paso del tiempo varios de estos
son declarados libres y trabajon con quienes
fueran sus amos en condicién de hombres libres,

5. Op. Cit. Ramos. pdgs.103-104

6. Le Bonniec, Fobien. Capitulo 2: Los identidades ferriloriales © Como hacer historio desde hoy dia. En Morales, R. (comp.).
Terri torialidad Mapuche en el siglo XX. Temuco, IEI-UFRO, Ediciones Escaparate, 2002, pp. 31-49,

7. Uchmany, Eva Alexandra. “Meslizoje en la conquista de la Nueva Espoiia” en Identidad y Iranslormacién de las Américas,
memorias del 45” Congreso Internacionol de los Américos. Ediciones Uniandes. Bogotd. 1998 pag. 44
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especialmente en zonas selvdticas o de geografio
y clima dificil, se convierten en una especie de
capataces que estdn por encima de los indios,
ejemplo claro, todo el proceso de la explotacién
del coucho en la selva amozénica. Dada esto
situacion algunas mujeres indigenas buscaban
tener hijos con estos negros libres, pues de esta
manera sus hijos serian libres y se liberarion del
trabajo duro que el indigena debia realizar. Por
ofra parte, recordemos que los indigenas no eran
considerados por si como esclavos, y no estando
en situacién de explotacién tan compleja como los
arriba mencionados, pero de cualquier modo
considerados fuerza de trabajo, los negros o
negras esclavos buscaban tener hijos con aquellos
para que de esta manera también sus hijos
pudieran ser libres. Esta dindmica va produciendo
una raza mestiza bastante particular que serd en
Oltimas la promotora de los procesos de
independencia en América.

Pero volviendo al tema que nos ocupa, el de la
territorialidad, debemos notar que estos mestizos
poblarén indistintamente las zonas rurales, que es
donde mejor pueden ubicarse (generalmente en
las ciudades no tendrén mucha cabida, tal vez
como auxiliares de los mercaderes atravesando la
dificil geografia de los Andes), dandole toda lo
fuerza de la economia agraric que moveré
principalmente a América Latina, pero que debido
o sus origenes y dindmicas generard la cultura de
la periferia, de lo subalterno.

Vemos entonces cémo frente a una Onica
concepcién de espacio que se creia tener, se
siguen presentado formas que no pueden
odecuarse a la misma, y surgen o mejor se
identifican formas molfiples de construccién de
identidades territoriales, justomente las que no son
“el centro”. Ejemplo hermoso expuesto por Jesis
Martin Barbero es el de la danza negra: “Mieniras
que la danza occidental es una largo estilizacién
encubridora de la dimensién sexual del cuerpo, la
donza negra es todo lo contrario: una elaboracién
de lo erdtico...la misica negra encontré aliados
para llegar primero al patio de atrds de la casa y

poco a poco invadir hasta lo sala donde los
sefiores boilaban vals.”®

Pero estas formas no pueden considerarse ni
puramente centrales, ni puramente periféricus, la
pluralided en la forma de nombrarlas no es mas
que lo aceptacién de la pluralidad en sus formas
de ser y claro de una modificacién en el lenguaje
que los representc y que represenfa nuevas
formas de reconstrucciones y de resistencias de
comunidades y grupos sociales que vindican sus
formas culturales de relacionarse entre siy con la
constitucién de nuevos territorios o recuperacion
significativa de antiguos que son vigentes adn.

Lo que quiere decir que en fanto se dan
procesos de afirmacién territorial se dan al tiempo
procesos de desterritorializacién. Desde una
perspectiva contemporénea  Martin Barbero
clasifica en cuatro las formas de la
desterritorializacién:

Desterritorializacién habla en primer lugor de los
migraciones, de los oislodos, de los desarroigos,
de los desagregaciones a trovés de las cuales un
pais como Colombia a la vuelta de treinta anos se
encontré con que el 70% de su poblacién residia
en los ciudades.”

Esta primera forma de desterritorializacién
estd aln impregnadao de la perspectiva negativa
de perder territorio y tener que buscar uno en el
que por lo menos se pueda estar.

En segundo lugar desterritorializacién habla de
desnacionalizacién, surgimiento de unas culturas
sin memoria territorial, justamente esos culturas
jévenes audiovisuales que hasta hace pocos aios
eran para nosotros lo figura més nifida del
imperialismo que nos destruye y nos corrompe...
Es decir, frente a los experiencios de los adulfos,
para los cuales no hay cultura sin territorio, la
genfe joven vive hoy experiencios culturales
desligados de todo territorio. Es un proceso en el
que nuesfros viejos maniqueismos ftenderian a
confundir no-nacional con antinacional, cuando
en lo experiencia de nuestros jévenes la crisis de
las metéforas de lo nacional no supone ni implica

8. Jesis Martin Barbero. Profesor de la Universidad del Vaolle (Colombia). Ponencia presentada en el seminario "La ciudad:
cullura, espacios y modos de vida" Medellin, abril de 1991. Exiraido de la Revista Gaceta de Colcullura N* 12, Diciembre de
1991, editoda por el Instituto Colombiano de Cultura. ISSN 0129-1727

9. Ibid, Martin Barbero.
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antinacionalismo sino tiende a una nueva
J s 10
experiencia cultural.

Esta forma de desterritorializacién abre nuevas
oportunidades de creatividad no necesariamente
uniendo lo territorial con lo nacional, y sin
embargo, arraigéndose culturalmente en algin
territorio, puede que este ya no sea un territorio
geogrdfico.

El tercer elemento de la desterritorializacién estd
relacionado con la desmaterializacién. Estamos
generando unas dindmicas culturales cada vez
mds desmaterializados... Las tecnologias
tradicionales eran puntuales, afectaban sélo a
aquél que tenia contacto con ellas, un contacto
contable, visible y medible. Un buen ejemplo es el
cine. Al cine habia que ir: salir de casa, tomar un
bus, hacer filo, habia que darle un tiempo preciso,
que para los més viejos equivalia al tiempo de la
fiesta. Para los jévenes, el cine no tiene que ver
con la fiesto, pues gran parte del cine que han
visto, lo han visto en la pantalla de televisién. Y con
lo televisién asistimos a esa otra experiencia, la
transversalidad. La televisién no nos afecta sélo
cuando lo estamos mirando, nos afecta por la
reorganizacién de las relaciones entre lo piblico y
lo privado. Por eso el valor de los estudios
empiricos sobre los efectos de la televisién es muy
limitado. La mayor influencia de la televisién no se
produce a través del tiempo material que le
dedicamos, sino a través del imaginario que
generay por el cual estamos siendo penetrados."

Aparece entonces un nuevo elemento de
desterritorializacién: la transversalidad, que cémo
resulta claro no puede “ubicarse”
geogrdficamente, simplemente da paso
imaginarios que trascienden lo puramente local.

Por dltimo, desterritorializacién significa
desurbanizacién. Me refiero a que la experiencia
cotidiana de la mayoria de la gente es de un uso
cada vez menor de sus ciudades que no sélo son
paulatinamente mds grandes sino mds dispersas y
mds fragmentadas... Habitamos una ciudad en la
que la clave ya no es el encuentro sino el flujo de la
informacién y la circulacién vial. Hoy una ciudad
bien ordenada es aquélla en la cual el automévil

pierda menos tiempo. Como el menor tiempo se
pierde en linea recto, la linea recta exige acabar
con los recodos y las curvas, con todo aguello que
esfaba hecho pora que lo gente se quedoarg, se
encontrara, dialogara o incluso se pegara,
discutiera, peleara. Vivimos en una ciudod
"invisible" en el sentido mas llano de la palabra y
en sus sentidos mds simbdlicos. Cada vez mds
gente deja de vivir en la ciudad para vivir en un
pequefio entorno y mirar la ciudad como algo
ajeno, extrafo. 2

Esta forma de desterritorializacién es un
desligamiento de lo geografico en lo geogrdfico,
es decir, en la mayor busqueda de la localidad
esta precisamente el abandono de la misma.

Todas estas formas de desterritorializacién han
dado paso a nuevas formas de
reterritorializacién: la de lo lucha por la inclusién,
la de la experiencia cultural no tradicional o lo
que se conoce como las formas culturales
emergentes o culturas emergentes, lo de la
resignificacién de lo privado y lo publico, la de los
comunicaciones globales y las diferencias locales.

Hoy nos encontramos en un proceso de
hibridaciones, desterritorializaciones,
descentramientos y reorganizaciones tal que
cualquier intento de trabajo definitorio y
delimitador corre el peligro de excluir lo que
quizds sea mas importante y més nuevo en las
experiencias sociales que estamos viviendo. Asi
pues no se trata de definir, se trata mds bien de
comprender y asomarnos o la ambigiiedad, a la
opacidad, a lo polisemia de esos procesos que
han dejado de ser univocos, que han perdido su
vieja identidad. "

En dltimas se estén gestando las nuevas formas
de constitucién de las periferias con respecto a los
centros, estos se estén desplazando y sus procesos
de desterritorializacién estén llevando a la
constitucién de nuevas relaciones centro-
periferia, las formas coloniales de relacién estan
siendo relativizadas y los nuevos ordenes
mundiales estan llenos de hibridizaciones que han
puesto en tela de juicio las ideas de las fronteras

10. Ibid, Martin Barbero.
11. Ibid, Martin Barbero.
12. lbid, Martin Barbero.
13. Ibid, Martin Barbero.
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geogréficas paro dar paso o pensamientos
fronterizos y por supuesto a nuevos ordenes
mundiales.

Los estados modernos de la América Latina no son
la emanacién politica de ofras tantas naciones,
sino la herencia de las divisiones administrativa de
la época colonial hispano-lusitana... El concepto
de “cultura nacional” clésica si se aplica a la
mayoria de naciones europeas, no tiene la misma
validez en el caso de los naciones
latinoomericanas, cuya existencia como entidad
juridica independiente solo se remonta a un siglo y
medio. No es suficiente un sistema de gobierno
cenfralizado dentro de unas fronteras politicas
para que se pueda hablar propiamente de
“cultura nacional”. Menos ain en el caso de que
las autoridades se fijen por objetivo el fomento o la
mera imposicion (forjar patria) de una supuesta
“cultura nacional”, con el fin de reforzar la
coherencia del cuerpo social y la unidad del
cuerpo politico. ™

De esta manera la territorialidad con claridad
es mucho mds que geogrdfica y estd ligada a
concepciones y procesos culturales y econdémicos,
de hecho @ nuevas formas de concepcién
organizativa del mundo, o mejor a la
reorganizacién (en muchos casos reafirmacion)
de las formas geopoliticas tradicionales.

Para comprender el surgimiento del
pensamiento fronterizo y la colonialidad del poder
es preciso, explica Walter Mignolo, tener claro que
en el caso de las Américas, “la colonialidad es
constitutiva de la modernidad”"®.

Mignolo entenderd la colonialidad no en
sentido lineal anterior a la modernidad, sino como
lo cara oculta de la modernidad en América
Latina.

El aspecto «oculto» del sistema-mundo
«moderno» fue recientemente ilustrado por el
sociélogo peruano Anibal Quijanoy por el filésofo
de la liberacién Enrigue Dussel.  Quijano
introdujo el concepto de colonialidod, mientras

Enrique Dussel generd la idea diferente aunque
complementaria de transmodernidad. Lo que
comparten ambos conceptos es un senfido de
que el sistema-mundo moderno, o modernidad,
estd siendo pensado desde el ofro «extremon.™

Lo que se quiere decir es que la mirada se hace
desde la perspectiva de la colonialidad, esto es,
que el aspecto de colonialidad iniciado en el siglo
XVI, marcado por la dependencia de América con
respecto a Espona, es un proceso que continda
aun después de la independencia, dénde América
Latina se vuelve el extremo de Occidente y se
diferencia de Oriente, al tiempo que se afirma
Oriente se marca la diferencia epistemolégica de
uno con respecto a otro y de los extremos con el
centro europeo. Este proceso implica una
comprension de los sistemas econdémicos
dominantes y de los juegos que llevan a disefios
globales que, en palabras de Mignolo, se
“orquestan” en las historias locales de los paises
metropolitanos y que se exportan o lugares
particulares.

Pero en el Occidente de Occidente también se
dan procesos de colonialismo y de pensamientos
fronterizos, por ejemplo entre Estados Unidos y
México o Entre México y Cuba o entre Argentina y
Uruguay, efc.

El potencial epistemolégico del pensamiento
fronterizo, de un pensamiento ofro, fiene la
posibilidod de superar la limitacién del
pensamiento territorial (es decir, la epistemologia
monotépica de la modernidod), cuya victorio fue
posible gracias o su poder de subalternizar el
conocimiento ubicado fuera de los pardmetros de
los concepciones modernas de la razén v la
racionalidad.”

Asi, un pensamiento otro es un pensamiento
que no se basa en los modelos de conocimiento
occidentales modernos (sujeto-objeto), implica
una redistribucién de la geopolitica del
conocimiento.

14. Lofaye, Jaques. "Aculturacién, sincretismo e integracién nacional” en Identidad y fransformacién de las Américas, memorias
del 45° Congreso Internacional de las Américas. Ediciones Uniondes. Bogoté. 1998 pag. 20
15. Mignolo, Walter. Historias locales/Disefios globales. Colonialidad, conocimientos subalternos y pensamiento fronterizo.

Ediciones Akal .Madrid. 2003. pég. 112
16. Ibid. Mignolo.pédg 115
17. Ibid. Mignolo. pag. 131
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Pensamiento Social

Claudia M. Benito M.

Se podrian enumerar dos ejemplos de esta
situacién, por una parte estarian los intelectuales
que mueven un pensamiento otro sin desplazarse
de sus paises, segin Mignolo, la caracteristica de
estos es que no se desplazaron hacia otro lugar del
suyo propio, pero el mundo si se desplazo hacia
ellos. Y por otra parte los migrantes latinos a
Estados Unidos o Europa, que estdn en otro
territorio pero que piensan la frontera o se
encuentran en el pensamiento fronterizo.

Pero la contrapartida necesaria del dislocamiento
es el reanclaje cultural. La globalizacién desancla
las relaciones sociales de sus contextos locales
(tradicionales) y las inserta en mecanismos des-
territorializados de accién, pero fambién provee a
los sujetos de competencias reflexivas que les
permiten re-territorializar esas acciones en
condiciones locales (postradicionales) de tiempo y
lugar. Y en este proceso de reinsercién juegan un
papel fundamental los saberes expertos. No me
refiero Unicamente a la implementacién del
conocimiento técnico como principio organizador
de la vida cotidiana, sino también, y por encima de
todo, a la funcién de las ciencias sociales como
mecanismos de auto-observacién de la
sociedad."

En ultimas, podria decirse que la subalternidad
encierra para las ciencias sociales un problema de
representacién del sujeto subalterno, esta
representacién va unida a una comprensién que
parece implicar una territorialidad doble: por un
lado la del que se representa al sujeto y por otro la
del sujeto representado. La representatividad se
da digamos en un plano de tipo politico, pues se
trata de represenfar una situacién hegeménica
donde el que se representa al otro, convoca la
marginalidad del representado como eso, como
marginado, y al hacerlo estd denunciando o porlo
menos enunciando la marginalidad misma de
aquel sujeto, pues ha adquirido lo comprensién
del “orden” que ha llevado a dicha marginalidad.

Asi, a través de un ejercicio politico de
representacion es posible el ejercicio del
reconocimiento, quien ha sido marginado
adquiere una voz que le permite hablar desde la

marginalidad, y de esta manera puede decirse
que se hace visible.

Hay una especie de nuevas formas de
produccién cognitiva que tienden a la inclusién de
fronteras y limites, diversidades y combinaciones
de posibles identidades que van constituyendo
uno nueva nocién que intenta definir estas
dindmicas, es la nocién de lo liminal, generando
una nueva forma de cultura epistémica que
interpreta el sentido y la direccionalidad de la
nueva empresa cognitiva y que intentaria lograr
una especie de individuacién del criterio de
validacién de las nacientes operaciones de tipo
cognitivo por medio de dindmicas identitarias y
axiolégicas internas.

De esta manera los sujetos subalternos se
convierten en agentes subalternos, que producen
una transformacién epistemolégica, que tiene
influencia en las politicas culturales, en las formas
de integrar identidades globales e identidades
locales en una dialéctica que afirma al mismo
tiempo los distinciones entre unas y ofras
afirméndolas y desafiandolas.

La subalternidad es un resultado de los
diversas relaciones que le componen, por eso,
estd basada en la diferencia, no se trata de que lo
subalterno, como expone Spivak sea una
identidad colectiva, se trata de una situacién
comun no homogeneizante, si se le considerara
como un asunto identitario se reforzaria lo
posicién subordinada sin posibilidad de
comprensién. Por esto, es preciso que tombién
este individuo subalterno sea capaz de sentirse
parte de una colectividad: ser latinoamericano,
ser muijer, ser homosexual, ser afro, etc. Pues
desde esta posibilidad es donde se abre la
posibilidad de la construccién de nuevas
territorialidades significativas.

18. Castro-Gomez, Santiago. "Latinoomericanismo, modernidad, globalizacién. Prolegémenos a una critica poscolonial de lo

razén" en Teorias sin disciplina.
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